Gaudium et Spes i kultura spotkania: by¢ Ko$ciotem, ktory jednoczy Swiat
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Whprowadzenie

Od szescdziesieciu lat katolicy sa3 wzywani do ponownego przemyslenia, co oznacza bycie Kosciotem
we wspoOlczesnym $wiecie. Gaudium et spes odchodzi od diugiej historii wrogosci lub
protekcjonalnoéci wobec grzesznego $wiata I wzywa do relacji ze swiatem w duchu ,,solidarnos$ci,
szacunku 1 mito$ci dla catej rodziny ludzkiej, w ktorg [Kosciol] jest wszczepiony” (GS 3). Jednak ten
kofcowy dokument Soboru Watykanskiego II nie zajmuje si¢ wylacznie kwestiami eklezjologii czy
relacji Kosciota ze §wiatem w szerokim znaczeniu; konfrontuje si¢ rowniez z jednym z ,,wazniejszych
btedow naszych czaséw”, a jest nim ,wielka rozbiezno$¢ [...] miedzy nauka, ktora glosi a ludzka
staboscig tych, ktorym powierzona jest Ewangelia” (GS 43). W zwiazku z tym, ze Gaudium et spes
zacheca nas do ponownego rozwazenia, jak by¢ chrzescijanskim uczniem we wspolczesnym swiecie,
moja prezentacja rozwaza kwesti¢ wWymagan stawianym uCzniom i porusza trzy zwigzane z tym
zagadnienia: praktyke kontemplacji, ksztaltowanie sumienia moralnego oraz prace nad budowaniem
,kultury spotkania”. Te trzy tematy, traktowanie razem, stanowig istotne drogi odnowy Kosciota, gdzie

misja i komunia jest $cisle zwigzana z solidarno$cig ze $wiatem i z jego zbawieniem (por. GS 57).

Tematem przewodnim Gaudium et spes jest rozmowa, na wzor Jezusa, ktory angazowat swoich
wspotczesnych w odczytywanie ,,znakow czasu” (Mt 16, 3). Rozmowa to zaréwno stuchanie, jak 1
mowienie, ale co wigcej, dobra rozmowa jest wynikiem wzajemnej uwagi 1 wrazliwosci rozmoOwcow.
Rozmowy zmieniajg nas z obcych w towarzyszy; prowadzg nas do relacji migdzy sobg. Gaudium et
spes poszerza nasze wyobrazenie o tym, co jest mozliwe dzigki wzajemnej relacji migdzy tym, co

Kosciot oferuje swiatu, a tym, co od niego otrzymuje (por. GS 40, 44).

Ogtoszona 7 grudnia 1965 r. przez papieza Pawta VI konstytucja duszpasterska jest hotdem
ztozonym papiezowi Janowi XXIII i jego wizji Ko$ciota, ktory bierze odpowiedzialnos¢ za §wiat w
wierze, nadziei i mitosci. Opisana przez Yves'a Congara jako ,,ziemia obiecana Soboru”, Gaudium et
spes nabrata ostatecznego ksztaltu po interwencji arcybiskupa Dom Hélder Camara z Brazylii, ktory
zapytal: ,,.Czy mamy spedza¢ caly nasz czas na omawianiu wewnetrznych problemoéw Kosciota,

podczas gdy dwie trzecie ludzkosci umiera z gtodu? Co mamy do powiedzenia na temat problemow
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krajow stabo rozwinigtych? Czy Sobdr wyrazi swoja troske o wielkie problemy ludzkosci?”.! Prorocze
pytanie Camary powinno ustrzec nas przed ignorancjg lub obojetno$cig wobec najpilniejszych
problemoéw dzisiejszego $wiata; musimy wspolnie dialogowaé i rozwazaé, jak realizowaé nasze
powotanie promotoréw dobra stworzenia, jako partnerzy w odkupiefczym dziele Ducha Swictego na
swiecie (GS 15).

Kontemplacja

Gaudium et spes jest owocem ,kontemplacji i pojmowania tajemnicy planu Bozego”
realizujgcego si¢ w $wiecie (GS 15). Kontemplacja rodzi madros¢ ( por. GS 56), prowadzi do
uwielbienia (por. GS 57) i dazy do ,,do pelnej doskonato$ci osoby ludzkiej, do dobra wspdlnoty i calej
spotecznosci ludzkiej” (GS 59). Oznacza to kultywowanie ,zmystu religijnego, moralnego i
spotecznego” (GS 59), ktory wskazuje, jak reagowac na ,,ponizajacy stan cztowieczenstwa” (GS 79).
Kontemplacja nie jest wizja blogostawiong; wymaga szczerego rozliczenia si¢ z ran, ktére naznaczyly
Ciato Chrystusa w wyniku ,,préznosci i zto$ci” oraz uleganiu ,,mocom ciemnosci”, ktore sprowadzaja
ludzkos$¢ na manowce (GS 37). Podobnie jak §w. Pawel zauwazyt, ze ,,gdy cierpi jeden cztonek [Ciata
Chrystusa], wspolcierpig wszystkie inne cztonki” (1 Kor 12, 26), tak i niniejszy dokument przedstawia
wizje Kosciota petnego wspodiczucia, gotowego do podjecia cierpienia i wspolnego dzwigania ci¢zaru.
Przyczyny smutku i niepokoju powinny inspirowaé wszystkich cztonkow Kosciota do bycia
posrednikami uzdrowienia, aby mogli ,,powaznie przyczyni¢ si¢ do tego, aby rodzina ludzka i jej
historia stawaly si¢ bardziej ludzkie”. (GS 40) oraz promowali integralny rozwdj cztowieka (por. GS
75). Kosciot podnosi swoj proroczy glos nie po to, aby potepiaé $wiat; potepiajac grzeszne
przekonania, praktyki i struktury, glosi réwniez bardziej mitosierny sposob wzajemnych relacji:
»Niech za$§ staraja si¢ w szczerej rozmowie o$wieca¢ si¢ nawzajem, zachowujac milo$¢ jedni

wzgledem drugich i zatroskani przede wszystkim o dobro wspolne”. (GS 43).

Kontemplacja — zdefiniowana przez o. Waltera Burghardta SJ jako ,,dlugie, pelne mitosci
spojrzenie na rzeczywisto$¢” — oznacza widzenie tak, jak widzi Bog, patrzenie na stworzenie i
postrzeganie go jako ,,bardzo dobrego” (Rdz 1, 31).2 Praktykowanie kontemplacji pozwala nam

dostrzec dobro w nas samych 1 wokoét nas; przypomina nam, ze w ,,sercu dziala w sposob niewidzialny

taska” (GS 22).

! Por. Charles Moeller, ,,Historia Konstytucji”, w: Komentarz do dokumentéw Soboru Watykanskiego II, red. Herbert Vorgrimler (Nowy
Jork: Herder & Herder, 1966), 5:10-11.
2 Zob. np. Walter Burghardt SJ, ,,Contemplation: A Long, Loving Look at the Real” [Kontemplacja: dlugie, petne mitosci spojrzenie na
rzeczywisto$¢], Church (1989): 14-17.
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Gaudium et spes przedstawia antropologi¢ teologiczng, w ktorej cztowiek jest ,,0d urodzenia
sktonny do ztego” (GS 25), ale powotany, by za jego przyczyna, ,,przy koniecznej pomocy taski Bozej
uksztattowali si¢ prawdziwie nowi ludzie i budowniczowie nowej ludzkosci”. (GS 30). Gdy sity
grzechu zostaja pokonane przez dzieta milosierdzia, gdy wprowadzany jest pokoj i sprawiedliwosc, te
,,Zzwyciestwa rodzaju ludzkiego sg oznakg wielkoSci Boga i owocem niewypowiedzianego Jego planu”
(GS 34) realizujacego si¢ w $wiecie. Chociaz dokument ten jest czasem krytykowany za idealizm, jego
uwaga poswiecona tasce odzwierciedla nauczanie $w. Pawla, wedlug ktorego zmartwychwstanie
Chrystusa uczynito nas wszystkich czescig ,,nowego stworzenia” i Jego ambasadorami pojednania,
powotanymi do uzdrawiania zranionego $wiata (por. 2 Kor 5, 17-20). Ko$ciot ma za zadanie rozdawac
$wiatu ,,skarby taski”, nie tylko poprzez gloszenie Ewangelii, ale takze poprzez przyczynianie si¢ ,,na
catym $wiecie do utrwalenia pokoju” i ,,potozenia mocnego fundamentu pod braterskie zespolenie
ludzi” (GS 89). Mozemy tu dostrzec §lady tego, co papiez Franciszek okreslit pdzniej stowami ,,kultura
spotkania”. Gdy chrzescijanie praktykuja kontemplacj¢ i patrza oczami mitosci, nie jest to tylko
kwestia udoskonalenia wiasnej percepcji. Skutkiem mitosci jest jednos¢, a kontemplacja prowadzi do

komunii.

Ksztaltowanie sumienia

Rozbieznos¢ ,,migdzy nauka, ktora glosi [Kosciot] a ludzka staboscig tych, ktorym powierzona
jest Ewangelia” (GS 43), nad czym ubolewa Gaudium et spes, wynika przynajmniej czeSciowo Z
zwolnienia si¢ z pewnych obowigzkdéw moralnych przez tych, ktérzy angazujg si¢ w sprawy doczesne
w taki sposob, jakby byty one catkowicie oddzielone od Zycia religijnego. Aby naprawi¢ ten powazny
blad, ojcowie soborowi wzywajg chrzescijan do zwrdcenia uwagi do wewnatrz, aby ustyszeli ,,glos

sumienia” i przestrzegali tresci ,,prawa naturalnego”, ktéra ,,wypisana jest w ich sercach” (Rz 2, 15).

Dokument ten zapoczatkowuje zmiang paradygmatu w katolickiej teologii moralnej dzigki
podkresleniu, Zze kazda osoba posiada wrodzona zdolno$¢ poszukiwania prawdy i1 uczenia sig, jak
najlepiej kocha¢ Boga i blizniego. Wedtug Gaudium et spes ,,sumienie jest najtajniejszym osrodkiem i
sanktuarium cztowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktorego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa”
(GS 16). Etymologicznie ,,sumienie” oznacza ,,wspolne poznanie”, co wskazuje, ze sumienie jest
dziataniem wspolnym, a nie tylko prywatnym zréodlem madro$ci moralnej lub nienaruszalnym
sanktuarium osadu etycznego. Sumienie ujawnia, ze bycie czlowiekiem ma charakter zasadniczo
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relacyjny. Gaudium et spes podkresla rol¢ Kosciota jako $wiatowego autorytetu w ksztattowaniu
sumienia, a takze uznaje kluczowg role nauki i doSwiadczenia ludzkiego w pomaganiu ludziom w
poznawaniu, kochaniu i czynieniu tego, co stuszne, prawdziwe, dobre i sprawiedliwe. Ksztaltowanie
sumienia jest zadaniem na cale zycie, polegajacym na formowaniu, informowaniu i przemienianiu nie
tylko wlasnego sumienia, ale takze sumien innych. Zrédla madro$ci moralnej sa wszedzie wokot nas,

wystarczy tylko zwroci¢ na nie uwage.

Gaudium et spes jasno stwierdza, ze sumienie moralne nie ma na celu przestrzegania zasad, ale
rozeznwaanie, jak wiasciwie szanowac osobg¢ ludzka, poniewaz ,.kazdy musi traktowac kazdego bez
wyjatku jak siebie samego”, ze ,,szczegdlnym obowigzkiem” wobec tych, ktorzy sg marginalizowani,
bezbronni 1 zmuszeni do zycia w ubdstwie, ,,by nie nasladowac¢ owego bogacza, ktory nie troszczyl sie
wcale o biednego Lazarza” (GS 27). Ojcowie soborowi wyjasniaja, ze kazda zniewaga godnosci i
wolnosci cztowieka powinna niepokoi¢ nasze sumienie, przypominajac, ze sposob, w jaki traktujemy
najmniejszych spos$rod nas, jest miara tego, jak traktujemy Jezusa Chrystusa (por. Mt 25, 40).
,»Wszystko, co godzi w samo zycie [...]; wszystko, cokolwiek narusza cato$¢ osoby ludzkie [...];
wszystko co ubliza godno$ci ludzkiej [...]; wszystkie te i tym podobne sprawy i praktyki sg czyms$
haniebnym; zakazajac cywilizacj¢ ludzka, bardziej hanbg tych, ktorzy si¢ ich dopuszczaja, niz tych,
ktorzy doznaja krzywdy, i sa jak najbardziej sprzeczne z czcig nalezng Stworcy” (GS 27). Z tego
powodu chrze$cijanie musza by¢ czujni wobec wszelkiej bezdusznej obojetnosci wobec ludzkiego
cierpienia lub niszczenia naszych ztozonych 1 wspolzaleznych ekosystemow. Wiara nigdy nie moze
by¢ oddzielona od otaczajacego nas $wiata, poniewaz powotaniem chrzescijanina jest uczestnictwo w
rozwijajacym si¢ krolestwie Bozym posrod nas (por. GS 39, 40, 57). Kiedy jesteSmy wytrwali we
wspolnej praktyce ksztattowania sumienia, zblizamy si¢ do Bozego marzenia, w ktorym zadna osoba —

a zatem zadne radosci i nadzieje, smutki i niepokoje — nie sa poza naszg troskg moralna.

Kultura spotkania

W swietle tego, jak Gaudium et spes postrzega relacje migdzy Kosciolem a swiatem jako dialog, warto
podkresli¢, ze dokument ten przyjmuje postawe inkluzyjng. Na przyktad ojcowie soborowi pisza:
,»Lych, ktorzy w sprawach spotecznych, politycznych lub nawet religijnych inaczej niz my mysla 1
postepuja, nalezy rowniez powazac i kocha¢; im bowiem bardziej dogtebnie w duchu uprzejmosci i
milosci pojmiemy ich sposob myslenia, tym latwiej bedziemy mogli z nimi nawigza¢ dialog.” (GS 28).
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Gaudium et spes potwierdza rownos¢ godnosci kazdej osoby ludzkiej. Z jednej strony wymaga to od
chrze$cijan dziatania, aby ,byly zaprowadzone bardziej ludzkie i sprawiedliwe warunki zycia” dla
wszystkich ludzi (GS 29). Z drugiej strony oznacza to, ze mozemy wiele si¢ od siebie nauczy¢,
stuchajac si¢ nawzajem i dzielagc si¢ wspolnym zyciem. Dialog braterski wymaga ,,wzajemnego
poszanowania dla ich [wspolnoty o0sob] pelnej duchowej godnosci” (GS 23) i wskazuje, jak wypetniaé
nasze ,,wzajemne ustugi” wobec siebie nawzajem (GS 25). Ta owocnha wymiana nie powinna
,wykluczaé¢ nikogo”, poniewaz ostatecznym celem jest osiggniecie solidarnosci, ktora coraz bardziej
integruje, odzwierciedla ,,chwate doskonata” oddawang Bogu poprzez uznanie wszystkich ludzi za

braci i siostry w jednej rodzinie Bozej (por. GS 92, 32).

Fragmenty te stanowig istotne podstawy ,.kultury spotkania”, ktéra papiez Franciszek wprowadzit na
poczatku swojego pontyfikatu. W Evangelii Gaudium papiez Franciszek opisal, w jaki sposob
jednostki staja si¢ wspdlnota: ,,wymaga to stalego procesu, w ktorym bierze udzial kazde nowe
pokolenie. Jest to powolna i Zzmudna praca, wymagajaca gotowosci integrowania si¢ 1 nauczenia si¢

tego, by mozna byto stworzy¢ kulturg spotkania w wieloksztaltnej harmonii.” (EG 220).

W ciagu dwunastu lat pontyfikatu papiez Franciszek nakreslit obraz tego, co oznacza ta
,kultura spotkania”. Jednak, jak sam przyznal, ,kultura spotkania” nie jest wynalazkiem papieza
Franciszka. Wynika ona raczej z wiernego §wiadectwa Jezusa Chrystusa, ktory dat przyktad tego, jak

Bog spotyka si¢ z ludzkoscig poprzez Wcielenie:

Ewangelia zacheca nas zawsze, by podejmowac ryzyko spotkania z twarzg drugiego cztowieka,
z jego fizyczng obecno$cig stawiajaca pytania, z jego bolem 1 jego prosbami, z jego zarazliwg
radoscig, stale rami¢ w rami¢. Prawdziwa wiara w Syna Bozego, ktory przyjat ciato, jest
nieodlaczna od daru z siebie, od przynaleznos$ci do wspdlnoty, od stuzby, od pojednania z

cialem innych. Syn Bozy przez swoje wcielenie zachgcil nas do rewolucji czutosci. (EG 88).

,Kultura spotkania” jest odpowiedzig uczniow na Boze wezwanie do rewolucji czutosci. Aby nie stato
si¢ to abstrakcja, przyjrzyjmy sie, jak ilustruje to Ewangelia, gdy slepiec Bartymeusz wota do Jezusa.

Rozwazmy razem te scene:

Tak przyszli do Jerycha. Gdy wraz z uczniami i sporym ttumem wychodzit z Jerycha, niewidomy
zebrak, Bartymeusz, syn Tymeusza, siedzial przy drodze. Ten styszqc, zZe to jest Jezus z

Nazaretu, zaczgt wotac¢: «Jezusie, Synu Dawida, ulituj sie nade mng!» Wielu nastawato na
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niego, zeby umilkl. Lecz on jeszcze glosniej wolatl: «Synu Dawida, ulituj sie nade mng!» Jezus
przystangt i rzeki: «Zawolajcie go!» I przywolali niewidomego, mowigc mu: «Bgdz dobrej
mysli, wstan, wota cie». On zrzucitl z siebie plaszcz, zerwat sig¢ i przyszedt do Jezusa. A Jezus
przemowit do niego: «Co chcesz, abym ci uczynit?» Powiedzial Mu niewidomy: «Rabbuni,
zebym przejrzaly. Jezus mu rzekt: «ldz, twoja wiara cie uzdrowitay. Natychmiast przejrzal i

szedt za Nim drogq. (MK 10, 46-52).

Poniewaz jest to znana historia, mozemy przejs¢ od razu do konca, nie po§wigcajac czasu na
,dtugie, pelne mitosci spojrzenie na rzeczywisto$¢” tej sceny. Zastanowmy si¢ wiec nad kilkoma
pytaniami: Dlaczego Bartymeusz zebrze przy drodze? Jako $lepiec, Bartymeusz byt postrzegany przez
swoich wspotczesnych jako grzesznik; jego Slepota byta karag od Boga i nikt nie chcial si¢ z nim
zadawaé. Bartymeusz zostal wykluczony ze swojej spoleczno$ci: nie mial przyjaciot, a jego rodzina
wyrzekta si¢ go. Jest Slepy, wigc nie moze zrobi¢ zbyt wiele, aby si¢ utrzymaé. Zastanow si¢ nad
Bartymeuszem: pograzonym w ciemno$ci, wygnanym w hanbie. Bedzie mogt przetrwac tylko wtedy,
gdy ludzie bedg litowali si¢ nad nim dajgc mu trochg¢ jedzenia, co$ do picia lub kilka monet.

Bartymeusz wota Jezusa w catkowitej desperacji.

Dlaczego ttum — a moze nawet niektdrzy uczniowie — ganig Bartymeusza i kazag mu milczec?
Poniewaz Bartymeusz nie jest uznawany za osob¢ o rownej godno$ci, nie nalezy do tej samej
spotecznosci. Bartymeusz jest spotecznie niewidoczny i nieistotny, jest nikim. Jezus jest w drodze:
czekaja na Niego miejsca, do ktorych musi si¢ udac, i1 ludzie, ktorych musi naucza¢. Ttum zaklada, ze

Bartymeusz nie jest wart czasu ani uwagi Jezusa.

Ale Jezus wola Bartymeusza. A Bartymeusz rusza do dziatania — ozywa! — 1 zbliza si¢ do
Jezusa. Jezus moglby natychmiast uzdrowi¢ Bartymeusza i by¢ moze ttum bytby tym zachwycony. Ale
co robi Jezus? Pyta Bartymeusza: ,,Co chcesz, abym ci uczynit?”. Jezus prawdopodobnie wiedziat,
czego chce Bartymeusz, wige dlaczego zadaje to pytanie? Poniewaz ten gest pokory i zainteresowania
ukazuje ,,rewolucj¢ czutos$ci”: Jezus nie zaktada niczego z gory i nie oferuje szybkiego rozwigzania;
zamiast tego sprawia, ze Bartymeusz staje si¢ widoczny i styszalny, daje mu mozliwo$¢ potwierdzenia

swojej godnosci 1 sprawczosci poprzez podniesienie glosu 1 wypowiedzenie si¢ we wlasnym imieniu.



Latwo jest wyciagna¢ wniosek, ze ta historia $wiadczy o mocy Jezusa do czynienia cudow lub
przeanalizowa¢, w jaki sposob dar wzroku, ktory Jezus dal Bartymeuszowi, jest darem, ktéry oferuje
on dzisiaj kazdemu z nas. Ale wtedy przegapilibysmy sedno sprawy. Ta historia nie tyle opowiada o
uzdrowieniu Bartymeusza ze Slepoty, ile o wskazaniu przez Jezusa §lepoty ludzi, ktorzy nie potrafili
dostrzec godnosci Bartymeusza, ktérzy nie zrobili nic, aby utatwi¢ mu sprawczos¢, i ktorzy odcieli si¢
od niego. Patrzyli na Bartymeusza przez pryzmat pi¢tna, sprowadzajac go do roli kogo$, kto nie ma
znaczenia i nie nalezy do nich. Kontemplujac t¢ sceng, musimy rozwazy¢ nie tylko to, kim sg dzisiejsi
Bartymeusze, ale takze kim sg ci, ktorych godnos¢, sprawczos$¢ i poczucie przynaleznosci trudno nam

uznac.

Kiedy ludzie moéwia o ,kulturze spotkania”, moga odwotywaé si¢ do znaczenia dialogu lub
sposobu, w jaki ludzie sg ksztattowani przez interakcje z innymi. Z pewnoscia ,.kultura spotkania” jest
rOwniez zwigzana z promowang przez papieza Franciszka synodalnoscia, czyli $wiadoma wspolna
drogg towarzyszy zyjacych w oddaniu si¢ sobie nawzajem. W encyklice Fratelli Tutti papiez

Franciszek przedstawia obraz tego, co rozumie przez ,.kultur¢ spotkania”. Wyjasnia:

,Zycie jest sztuka spotkania, nawet jesli w zyciu jest tyle konfliktow. Wielokrotnie wzywalem
do rozwijania kultury spotkania, ktora wykraczalaby poza dialektyki, stawiajace jednego
przeciw drugiemu. Jest to taki styl zycia, ktory dazy do tworzenia owego wielo$cianu, ktory ma
wiele aspektow, wiele stron, ale wszystkie tworza jedno$¢ bogata w rdézne odcienie, poniewaz
«calo$¢ przewyzsza czesc». Wieloscian przedstawia spoteczenstwo, w ktorym roznice
wspolistnieja ze sobg uzupelniajac si¢, ubogacajac 1 oSwietlajac nawzajem, nawet jesli wigze
si¢ to z dyskusjami i nieufno$cia. Od wszystkich bowiem mozna si¢ czegos$ nauczy¢, nikt nie
jest bezuzyteczny, nikt nie jest zbgdny. Oznacza to wiaczenie peryferii. Ludzie tam zyjacy maja
inny punkt widzenia, widzg te aspekty rzeczywistosci, ktoére nie sa dostrzegane z centrow
wladzy, gdzie podejmowane sg najbardziej kluczowe decyzje... Jesli moéwimy o «kulturze» w
ludzie, to jest to co$ wigcej niz idea czy abstrakcja. Obejmuje pragnienia, entuzjazm i w
ostatecznym rachunku sposéb zycia, charakteryzujacy t¢ ludzka grupg. Tak wiec, moéwienie o
«kulturze spotkania» oznacza, ze naszg pasja jako ludu jest pragnienie spotkania, poszukiwanie
punktow stycznych, budowanie mostow, projektowanie czegos, co angazowatoby wszystkich.”

(FT 215-216).



Aby stworzy¢ warunki dla tej ,.kultury spotkania”, musimy przyjaé¢ kontemplacyjne spojrzenie Jezusa,
ktory potrafi dostrzec godnos¢ wszystkich, nawet tych, ktorzy sg odrzuceni i wykluczeni. Musimy
przeciwstawia¢ si¢ ktamstwu, ze niektdre Zycia majg mniejsze znaczenie niz inne, i odpowiada¢ innym
z niezwyklg czulo$cia, ktora nie jest uwarunkowana zadnymi czynnikami ani od nich zalezna. Musimy
z pasjg podchodzi¢ do spotkan z innymi, co oznacza, ze musimy by¢ dla nich dostepni, nie oczekujac,
ze to oni przyjda do nas, spotkajg si¢ z nami na naszych warunkach lub przekrocza prég naszych

kosciotow, szkot lub biur.?

Whiosek: Kosciol, ktory jednoczy Swiat

Gaudium et spes konczy si¢ stwierdzeniem, ze chrzeScijanie ,,nie moga niczego gorgcej
pragna¢, niz zeby ludziom dzisiejszego $wiata stuzy¢ coraz wielkoduszniej i skuteczniej. Przeto
trzymajac si¢ wiernie Ewangelii i czerpiac z niej sity, w taczno$ci z tymi wszystkimi, ktorzy mitujg i
szerzg sprawiedliwos¢, podjeli si¢ oni spetnienia ogromnego dzieta na ziemi” (GS 93). Jest to wizja
Kosciota, ktory solidaryzuje si¢ ze Swiatem. Uzywam tutaj stowa ,,solidarno$¢” jako czasownika, co
moim zdaniem jest lepszym rozwigzaniem niz sposob, w jaki jest ono czesto definiowane w katolickiej
nauce spotecznej. Na przyklad solidarnos¢ jest czgsto taczona z encyklika papieza Jana Pawla 11
Sollicitudo Rei Socialis, gdzie opisuje si¢ ja jako cnotg: ,nie jest wigc ona tylko niecokreslonym
wspotczuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem wobec zta dotykajacego wielu osob, bliskich czy
dalekich. Przeciwnie, jest to mocna i trwata wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspdlnego, czyli
dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jeste§my naprawde odpowiedzialni za wszystkich.” (SRS
38). Z calym szacunkiem dla papieza Jana Pawta II, ale tak przedstawiona solidarnos$¢ jest czyms, co
sie robi, skupiajac si¢ na indywidualnym podmiocie moralnym. Jednak solidarno$¢ — i mowig to z
pokora, poniewaz zdaje sobie sprawe, ze jestem w kraju Solidarnosci 1 czekam z niecierpliwoscia na
wasze opinie na temat mojej propozycji — dotyczy w mniejszym stopniu postaw lub dziatan jednostki,
a w wiekszym stopniu relacji migdzyludzkich. Gdy Kosciot przedstawia solidarnos$¢ jako ,,spoteczng
dobroczynnos¢” lub ,,spoteczng przyjazn”, przypomina nam, ze nikt nie moze dziata¢ solidarnie w
pojedynkeg. Z tego powodu sugeruje, aby solidarno$é traktowaé mniej jako rzeczownik, a bardziej jako
czasownik, odzwierciedlajacy jako$¢ naszych relacji, zdrowie naszych spolecznosci oraz stopien

naszej integracji i wspotzaleznosci. ,,Kultura spotkania” jest pierwszym krokiem w kierunku

® Bardziej szczegdlowy przeglad tego, co jest potrzebne do budowania ,kultury spotkania”, mozna znalezé¢ w: Marcus Mescher, The
Ethics of Encounter: Christian Neighbor Love as a Practice of Solidarity (Orbis, 2020).
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solidarnosci, ozywiona kontemplacja, ktora inspiruje czuto$¢ i ksztaltowanie sumienia, ktore sktania
nas, bySmy zblizali si¢ do tych, ktérzy zastanawiajg si¢, czy sa wazni lub czy majg swoje miejsce.
Niech w 60. rocznice Gaudium et spes wizja Kosciota, ktory jednoczy §$wiat, poszerzy nasze
wyobrazenie o tym, co jest mozliwe, abySmy mogli lepiej szanowa¢ godnos$¢ osoby ludzkiej, budowaé
wzajemnie szanujace si¢ 1 odpowiedzialne relacje oraz promowac integralny rozwdj ,,bardzo dobrego”

stworzenia Bozego.



