Kosciol synodalny: proroczy glos w podzielonym Swiecie

Paolo Foglizzo

Chciatbym rozpoczaé nasza podr6z od najwazniejszego momentu, jaki
przezyt Kosciot w 2025 roku: wyboru papieza Leona. Slowa, ktore
wypowiedzial, pojawiajac si¢ po raz pierwszy na balkonie, sg szczegdlnie
znaczace, poniewaz umiejscawiaja wizje Kosciota synodalnego u podstaw jego
nowego pontyfikatu. Papiez Leon powiedzial bardzo jasno: ,,Chcemy by¢
Kosciolem synodalnym”, a zaraz potem wyjasnil, co rozumie przez Kosciol
synodalny: ,,Ko$ciotem ktory idzie, ktoéry zawsze szuka pokoju, zawsze szuka
mitosci, zawsze chce by¢ blisko, zwlaszcza tych, ktérzy cierpia”. Do tych stow
mozemy doda¢ te, ktore wypowiedzial krétko przedtem, zwracajac si¢ do
diecezji rzymskiej: ,,Musimy stara¢ si¢ razem by¢ Kosciotem misyjnym,
Kosciotem, ktory buduje mosty, dialog; zawsze otwartym, jak ten plac, z
otwartymi ramionami dla wszystkich. Wszystkich, ktérzy potrzebuja naszej

mitosci, naszej obecnosci, dialogu 1 mitosci”.

Pojecie synodalnosci

Pomimo zwigztej formy i emocji towarzyszacych tej chwili, stowa te
wyraznie nawigzuja do procesu stopniowego definiowania pojecia synodalnosci
w trakcie podazania drogg synodalng. W ten sposob Dokument Koncowy

Synodu wyraza $wiadomos¢, ktora dojrzata podczas tej drogi:

W trakcie procesu synodalnego dojrzewata i zostata wypracowana
zgoda co do znaczemia synodalnosci, ktora lezy u podstaw
niniejszego  Dokumentu. Synodalnos¢ to wspolne kroczenie
chrzescijan z Chrystusem i podgzanie ku Krolestwu BozZemu, w
jednosci z calq ludzkoscig. Jest ona ukierunkowana na misje,
pocigga za sobq gromadzenie si¢ na rozmych poziomach Zzycia
koscielnego, stuchanie siebie nawzajem, dialog, rozeznawanie
wspolnotowe, budowanie konsensusu stanowigcego wyraz obecnosci
Chrystusa w Duchu i podejmowanie decyzji w zroznicowanej
wspolodpowiedzialnosci. [...] W prostych i zwiezlych stowach mozna

powiedzied, ze synodalnosc jest drogg odnowy duchowej i reformy
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strukturalnej, aby uczyni¢ Kosciol bardziej uczestniczgcym i
misyjnym, to znaczy, aby uzdolni¢ go do kroczenia z kazdym

mezczyzng i kazdg kobietq, jasniejgc swiattoscig Chrystusa. [FD 28].

Nie jest mozliwe szczegdlowe omoOwienie calego bogactwa tego tekstu. W
tym miejscu podkresle jedynie, jak wyraznie potwierdza on, ze Kosciodt
synodalny jest zorientowany na misj¢, otwarty na zewnatrz, a nie zamknigty w
sobie. Dlatego wielkim bledem jest sprowadzanie synodalnosci do kwestii
wewnetrznej organizacji Ko$ciota, sposobu funkcjonowania jego struktur (np.
rad duszpasterskich) lub proceséw decyzyjnych. W Kosciele synodalnym relacje
maja fundamentalne znaczenie, poniewaz sg kluczowym czynnikiem nadajagcym
wiarygodno$¢ gloszeniu Ewangelii: ,,W kulturach 1 spoteczenstwach coraz
bardziej indywidualistycznych Kosciotl, «lud zjednoczony jednoscia Ojca i Syna,
i Ducha Swictego» (LG 4), moze $wiadczyé o sile relacji opartych na Trojcy
Swietej” (FD 34). Z tego powodu dokument koncowy zdecydowanie wzywa do

nawrocenia relacyjnego:

W  trakcie catej drogi Synodu, na roznych szerokosciach
geograficznych, pojawito si¢ pragnienie, aby Kosciol lepiej
pielegnowat relacje: z Panem Bogiem, miedzy kobietami i
mezczyznami, w rodzinach, wspolnotach, miegdzy chrzescijanami,
grupami spolecznymi, wyznaniami, a takze z catym stworzeniem. [...]
Ewangeliczna  jakos¢ relacji  wspolnotowych ma  decydujgce
znaczenie dla swiadectwa, ktore Lud Bozy jest wezwany dawac na
przestrzeni dziejow. «Po tym wszyscy poznajq, Zescie uczniami moim,
jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowaliy (J 13, 35). [...] Musimy
ponownie nauczy¢ sie z Ewangelii, ze troska o relacje nie jest
strategiq ani narzedziem wigkszej skutecznosci organizacyjnej [...].
Kiedy nasze relacje, nawet w ich kruchosci, pozwalajg zajasniec¢
tasce Chrystusa, mitosci Ojca i komunii Ducha, wyznajemy zZyciem

naszq wiarg w Boga Trojjedynego. [FD 50]

Dazenie do wigkszej synodalnosci jest zadaniem dla dzisiejszego Kosciota,

ale ma rowniez glebokie znaczenie dla naszego §wiata. Zgromadzenie synodalne



byto tego w pelni $wiadome, o czym mozemy przeczyta¢é w dokumencie

koncowym.

Styl synodalny, praktykowany z pokorg, moze uczyni¢ Kosciol
proroczym gltosem w dzisiejszym swiecie. ,,Kosciol synodalny jest
niczym wzniesiony sztandar posrod narodow (por. Iz 11, 12)”
(Franciszek, Przemowienie podczas uroczystosci upamietniajgcej 50.
rocznice ustanowienia Synodu Biskupow, 17 pazdziernika 2015).
Zyjemy w czasach naznaczonych rosngcymi nieréwnosciami,
rosngcym  rozczarowaniem  tradycyjnymi  modelami  rzgdzenia,
rozczarowaniem  funkcjonowaniem demokracji, rosngcymi
tendencjami autokratycznymi i dyktatorskimi, dominacjqg modelu
rynkowego bez wzgledu na bezbronnosé ludzi i swiata stworzonego
oraz pokusq rozwigzywania konfliktow sitq, a nie dialogiem.
Autentyczne praktykowanie synodalnosci pozwala chrzescijanom
rozwija¢ kulture zdolng do krytycznego wypowiadania sie w duchu
proroczym wobec dominujgcego sposobu myslenia, a tym samym
oferuje niepowtarzalny wktad w poszukiwanie odpowiedzi na wiele
wyzwan stojgcych przed wspotczesnymi spoleczenstwami, a takze w

budowanie dobra wspaolnego. [FD 47]

Sprobuje teraz pokrotce nakresli¢ trzy mozliwe osie tego niepowtarzalnego
wkladu: zarzadzanie réznorodnoscia, sprawowanie wiadzy i1 praktykowanie

wspotuczestnictwa.

Zarzadzanie roznorodnoscia

Moim zdaniem jednym z najbardziej imponujacych owocoéw drogi
synodalnej jest zdecydowana $wiadomos¢ réznorodnosci 1 pluralizmu w
Kosciele. Podczas zgromadzenia, byto to niemal fizyczne do$wiadczenie, ale
mozna bylo to réwniez odczué, czytajac wypowiedzi nadestane z catego §wiata.
Byta to jednoczesnie okazja do doswiadczenia jednosci w tej réznorodnosci lub,
mozna by powiedzie¢, réznorodnosci w jednosci. Dokument koncowy stwierdza

to bardzo jasno:



Caly Kosciot zawsze byt wieloscig ludow i jezykow, Kosciolow z ich
obrzqdkami, dyscyplinami oraz dziedzictwem teologicznym |
duchowym, mnogoscig powotan, charyzmatow i postug w stuzbie
wspolnego dobra. Jednosé¢ tej rozmnorodnosci zapewnia Chrystus,
kamier, wegielny i Duch Swiety, mistrz harmonii. Ta jednosé¢ w
roznorodnosci jest doktadnie okreslona przez katolickos¢ Kosciota.
Jej znakiem jest wielos¢ Kosciotow sui iuris, ktorych bogactwo
podkreslit proces synodalny. Zgromadzenie prosi, abysmy nadal
podqzali drogg spotkania, wzajemnego zrozumienia i wymiany
darow, ktore odzywiajg komunie Kosciota zloZonego z Kosciolow.

[FD 38]

Réznorodnos$e, roznice 1 wielo$¢ nie sg przeszkoda dla jednosci, ale okazja
do doswiadczenia wymiany daréw, czyli relacji bezinteresownosci i wzajemnego

wzbogacania si¢, ktore nie mogg istnie¢ migdzy ,,klonami”.

W ten sposob rozne kultury sqg w stanie uchwycié jednosé, ktora lezy
u podstaw ich wielosci i otwiera je na perspektywe wymiany darow.
,Jednos¢ Kosciola nie oznacza jednolitosci, ale polgczenie w
organiczng  catos¢  uprawnionych  odmiennosci (NMI  46).
Roznorodnos¢ sposobow wyrazania zbawczego oredzia pozwala
unikng¢ jego redukowania do tylko jednego sposobu rozumienia
zycia Kosciotla oraz teologicznych, liturgicznych, duszpasterskich i

dyscyplinarnych form, w jakich si¢ ono wyraza. [FD 39].

Tego wilasnie doswiadczenia brakuje dzisiejszemu S$wiatu, w ktorym
r6znorodno$¢ stale rosnie, ale powoduje fragmentacje¢, podzialy i polaryzacje. W
rezultacie wszyscy zamykamy si¢ w bankach i algorytmach, ktére wybieraja i
oferuja nam tylko opinie oséb o podobnych pogladach. Polityka wydaje si¢
niezdolna do funkcjonowania bez podsycania radykalnej opozycji migdzy ,,my”
a ,,oni”. ,,My” to jednorodna grupa tych, z ktéorymi czujemy si¢ zwigzani. ,,Oni”
to grupa tych, ktérzy si¢ od nas réznia, z ktérymi nie czujemy zadnej wiezi.
Dzisiaj otrzymujemy rowniez teologiczne uzasadnienia takiego podejscia, jak w
przypadku interpretacji ordo amoris prezentowanej przez wiceprezydenta

Stanow Zjednoczonych J.D. Vance'a. W tym sposobie mys$lenia zawarte jest
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przekonanie, ze pokoj i sprawiedliwe spoteczenstwo mozna osiggnac tylko
poprzez pozbycie si¢ ,,ich”, tak aby pozostalo tylko ,,my”. Niezaleznie od tego,
czy chodzi o migrantéow przekraczajacych Morze Srodziemne, tych

przekraczajacych Rio Grande, czy dzieci w Strefie Gazy.

Jednak, jak jasno stwierdzita wczoraj Anna Abram, chrzes$cijanska
solidarno$¢ dotyczy wszystkich, naprawde wszystkich: ,tutti, tutti, tutti”, jak
powiedziatby papiez Franciszek, 1 nie zna granic . ROwniez wczoraj papiez Leon

XIV zajal jasne stanowisko w sprawie tego rodzaju wizji politycznych:

Wielkie tradycje duchowe i dojrzatos¢ krytycznego myslenia
pozwalajg nam wyjs¢ poza wiezy krwi lub pochodzenia etnicznego,
poza te pokrewienstwa, ktore uznajq tylko tych, ktorzy sq podobni, a
odrzucajq tych, ktorzy sq inni.

[Leon XIV, Przeméwienie do uczestnikéw Il Swiatowego Spotkania

na temat Braterstwa Miedzyludzkiego, 12 wrzesnia 2025 r.].

Oprécz przymusowego zawrdcenia z granicy, odestania do kraju
pochodzenia lub innej formy wydalenia istnieje jeszcze jeden, bardziej subtelny
sposOb odrzucania lub zaprzeczania réznorodnosci, jakim jest imperializm

kulturowy (by¢ moze specjalnos¢ ludzi Zachodu).

Nie proponuje jednak autorytarnego i abstrakcyjnego uniwersalizmu,
wymuszonego  lub  zaplanowanego  przez  niektorych i
przedstawianego  jako rzekomy ideal, majgcego na celu
ujednolicenie, dominacje i grabiez. Istnieje model globalizacji, ktory
, swiadomie zmierza do jednowymiarowej jednolitosci i stara sig
wyeliminowacé wszystkie roznice i tradycje w powierzchownym
poszukiwaniu jednosci... Jesli globalizacja usituje czyni¢ wszystkich
jednakowymi, jakby to byla kula, to taka globalizacja niszczy
bogactwo i specyfike kazdego czlowieka i kazdego narodu”. To
fatszywe uniwersalistyczne marzenie doprowadza do pozbawiania
Swiata roznorodnosci jego kolorow, jego piekna, a ostatecznie takze

jego cztowieczenstwa. [FT 100]



To, co katolicka nauka spoleczna proponuje w zakresie zarzadzania

réznorodno$cig w spoteczenstwie, jest zupetnie inne:

Modelem nie jest kula, ktora nie przewyzsza czesci, gdzie kazdy
punkt jest tak samo oddalony od centrum i nie ma roznicy miedzy
jednym  punktem a  drugim. Modelem jest wieloscian,
odzwierciedlajqcy zbieg wszystkich jego elementow, ktore zachowujg
w nim oryginalnosé. [...] Jest to jednos¢ ludow, ktore w porzqdku
uniwersalnym zachowujg swoje indywidualne rysy. Jest to ogot osob
W spoleczenstwie szukajgcym dobra wspolnego, prawdziwie

obejmujgcego wszystkich. [EG 236]

Im bardziej Kos$ciotowi uda si¢ sta¢ synodalnym, tym bardziej bedzie on w

stanie dawa¢ wiarygodne $wiadectwo tej wizji.

Sprawowanie wiadzy

Jesli ,,jedno$¢ w réznorodnosci jest wlasnie tym, co oznacza katolickos$¢
Kosciota”, to gtéwnym zadaniem tych, ktorzy sprawujg wtadzg w Kosciele, jest
zachowanie i pieleggnowanie tej jednosci. W bardziej inspirujagcym wyrazeniu
dokument koncowy definiuje to zadanie jako ,,stuzb¢ harmonii”. Dotyczy to

przede wszystkim biskupa, ktory jest wzorcem sprawowania wladzy w Kosciele:

Ten, kto zostaje wyswiecony na biskupa, nie jest obarczony
uprawnieniami i zadaniami, ktore mialby petni¢ samodzielnie.
Otrzymuje raczej laske oraz zadanie rozpoznawania, rozeznawania i
Jjednoczenia daréw, ktére Duch Swiety rozlewa na poszczegolne
osoby i wspdlnoty, dzialajgc w ramach sakramentalnej wiezi z
prezbiterami i diakonami [...]. W ten sposob biskup realizuje to, co
jest najbardziej wilasciwe i specyficzne dla jego misji, troszczqc si¢ o

komunig Kosciotow. [FD 69]

Podejmowanie decyzji nalezy do zadan, ktérych biskup nie musi

wykonywac¢ samodzielnie:

Jak w kazdej wspolnocie zyjgcej wedtug zasad sprawiedliwosci, tak i
w  Kosciele sprawowanie wladzy nie polega na narzucaniu
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arbitralnej woli. W roznych formach, w jakich jest sprawowana,
zawsze stuzy ona komunii i przyjmowaniu prawdy Chrystusa, w

ktorej i ku ktérej prowadzi nas Duch Swiety w réznych czasach i

warunkach (por. J 14, 16). [FD 91]

Dlatego ,,sprzyjanie jak najszerszemu uczestnictwu catego Ludu Bozego w
procesach decyzyjnych jest najskuteczniejsza droga promowania Kos$ciota
synodalnego” (FD 87), gdyz zadaniem nie jest podejmowanie decyzji, ale
podejmowanie dobrych decyzji, a pierwsza cecha dobrej decyzji jest to, ze nie

rozrywa ona tkanki wspdlnoty.

Z tego powodu dokument koncowy podkresla wartos¢ konsultacji, ktorych

nie mozna sprowadza¢ do zwyktej formalnosci:

W Kosciele synodalnym kompetencja decyzyjna biskupa, Kolegium
Biskupow i Biskupa Rzymu jest niezbywalna, poniewaz jest
zakorzeniona w hierarchicznej strukturze Kosciota ustanowionej
przez Chrystusa w stuzbie jednosci i poszanowania prawowitej
roznorodnosci (por. LG 13). Niemniej nie jest ona bezwarunkowa.
Nie mozna ignorowac kierunku, ktory wylania si¢ z procesu
konsultacyjnego jako wynik wiasciwego rozeznania, zwlaszcza jesli
jest przeprowadzane przez organy partycypacji. Dlatego
nieuzasadnione jest przeciwstawienie konsultacji i decyzyjnosci. W
Kosciele decydowanie odbywa si¢ z pomocgq wszystkich, nigdy bez
wiadzy pasterskiej, ktora podejmuje decyzje na mocy swojego

urzedu. [FD 91]

Ta koncepcja wladzy decyzyjnej, ktora nie jest bezwarunkowa, stanowi
wyrazny kontrast w stosunku do coraz bardziej rozpowszechnionego pogladu na
sprawowanie wiadzy politycznej, ktéry w indywidualistyczny sposob podkresla
niemal demiurgiczng role decydenta, ale naklada na jego barki czesto
nieproporcjonalne oczekiwania i obowigzki. Wida¢ to rowniez w tempie, w
jakim przywodcy polityczni ulegaja wypaleniu. Jest to jedna ze sprzecznosci
wynikajacych z tendencji do personalizacji przywodztwa kosztem roli instytucji,
ktora charakteryzuje kryzys zachodnich demokracji. W tym kontekscie organy i

procesy konsultacyjne wydaja si¢ mie¢ bardzo niewiele wspdlnego z procesem
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decyzyjnym, ktory ostatecznie sprowadza si¢ do arbitralnego dziatania

decydenta.

Synod zachgca nas do przyjecia innej interpretacji procesow decyzyjnych,
ktora podkresla wiele czynnikow, ktore decydenci muszg wzig¢ pod uwage, aby
podja¢ naprawdg dobre i rozwazne decyzje. Takie ujecie podkresla, ze w procesy
te jest zaangazowanych wielu aktoréw, ktérzy uczestnicza w nich na rdézne
sposoby i w réznym stopniu. Proponuje przywrocenie pierwotnego znaczenia, a
tym samym pierwotnego zadania wtadzy, ktérym nie jest kontrola, ale zdolnos¢
do wspierania rozwoju, przede wszystkim poprzez przyjecie roli gwaranta
partycypacyjnego charakteru procesow. Osoby sprawujace wladze nie sg panami
procesOw i wspolnot, ale stuzg im, aby mogty osiagna¢ swoj cel. W ramach tej
wizji wladzy przywddcy nie stawiaja si¢ ,,na szczycie” ani ,,w centrum”: w ten
sposob przestaja by¢ zrodlem podziatow i staja si¢ gwarantami jednos$ci, ktora

nigdy nie staje si¢ jednolitoscia.

Praktykowanie wspétuczestnictwa

Katolicka nauka spoleczna jest zaro6wno zbiorem idei, refleksji 1
dokumentow, jak i1 zbiorem praktyk. Réwniez z tego punktu widzenia wspotgra
ona z droga synodalng. W rzeczywistosci synod mozna podsumowacé jako
refleksje nad wspotuczestnictwem — jednym z kluczowych stow w tytule —
realizowang poprzez promowanie doswiadczen wspoluczestniczenia. Kluczowa
rolg w tym procesie odegrata metoda ,rozmowy w Duchu”, ktéra byla
najczesciej stosowana w fazie stuchania, a nastgpnie réwniez podczas dwoch
zgromadzen synodalnych. Warto zatrzymac si¢ nad tg metoda rowniez ze

wzgledu na jej proroczg warto$¢.

Rozmowa w Duchu jest narzedziem, ktore nawet pomimo swoich
ograniczen okazuje sie owocne i pozwala nam stuchaé i rozeznawac
to, ,,co mowi Duch do Kosciolow” (Ap 2, 7). Jej praktykowanie
budzito rados¢, zdumienie i wdziecznos¢ oraz bylo przezywane jako

sciezka odnowy, ktora przemienia jednostki, grupy i Kosciof. [FD 45]

Rozmowa w Duchu Swictym oferuje uczestnikom przestrzen, w ktorej

mogg wypowiada¢ si¢ na podstawie osobistej refleksji i modlitwy. Kazda osoba
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jest wystuchiwana przez pozostalych, a metoda ta zapobiega kiotni, konfrontacji
1 kontrowersji. W wielu kontekstach, zwtaszcza wsrod osob zyjacych w ubostwie
lub na marginesie spoteczenstwa, mozliwos¢ wypowiedzenia si¢ byla nowym

do$wiadczeniem, ktére glgboko poruszyto ludzi, budzac entuzjazm i energie.

Lud Bozy zwrocit uwage na wyjgtkowos¢ swobodnego wypowiadania
sie i bycia wystuchanym w zorganizowanych rozmowach, ktore byly
otwarte i uwazne, pod przewodnictwem Ducha Swietego. Mowili o
tym, jak po dziesiecioleciach chodzenia do kosciota po raz pierwszy

poproszono ich o zabranie glosu.
[Dokument roboczy dla etapu kontynentalnego 23]

Najglebszym znaczeniem i wartosciag wspotuczestnictwa nie jest w
rzeczywisto$ci zaangazowanie w sprawowanie jakiej§ wladzy, ale uznanie
wspolnej godnosci, stanowigcej podstawe rownosci wszystkich. Aby byé
wiarygodnym, zasada wspolnej godnosci i rownosci musi by¢ doswiadczana, a

nie tylko deklarowana.

Po wzajemnym wystuchaniu si¢, metoda ta proponuje przestrzen
dynamicznego dialogu, aby znalez¢é punkty zbiezne, ale takze rozbieznosci i
najbardziej obiecujace spostrzezenia, nawet jesli sag one wyrazane przez
mniejszos$¢. Cel jest praktyczny: okresli¢ kierunek, w ktorym nalezy wspolnie
podaza¢. Innymi stowy, metoda ta ma na celu budowanie konsensusu, ktory nie
jest definiowany jako zbiezno$¢ minimalnej niezbedne; wigkszosci (potowa
uczestnikow plus jeden), ktora ,,wygrywa”. Ceng takiego zwycigstwa jest
»przegrana” mniejszosci i dlatego nieuchronnie bedzie stawiala ona opdr,
czekajac az sytuacja si¢ odwroci. W metodzie Rozmowy w Duchu konsensus
polega na znalezieniu punktu rownowagi, ktory pozwala wszystkim uczestnikom
czu¢ si¢ reprezentowanymi przez wspolny wniosek. W wiekszosci przypadkow
oznacza to, ze nikt nie bedzie w pelni zgadzat si¢ z tym wnioskiem, ale wszyscy
beda mogli zgodzi¢ si¢, ze wniosek ten jest reprezentatywny dla
przeprowadzonego procesu, z faktycznie pojawiajacymi si¢ punktami zgodnosci
I rozbieznosci. Konflikty nie bedg ukrywane pod pozorem jednomyslnosci, ale
tez nie wybuchna, 1 bedzie mozna dalej 1§¢ razem w kierunku nowych rozwigzan,

W wzajemnym poszanowaniu.



Zastosowanie tej metody nie ma na celu zastgpienia zasady wiekszosci, ale
podkresla, ze nie moze ona by¢ jedynym punktem odniesienia. Na przyktad w
spoteczenstwach silnie spolaryzowanych, takich jak nasze, zasada wiekszosci
moze powodowaé podziaty i musi by¢ uzupetniona innymi dynamikami, ktore
wzmacniaja wiezi spoteczne. W przeciwnym razie zmusi to mniejszosci do
rezygnacji z uczestnictwa. Wiele probleméw zwigzanych ze spdjnoscia, ktore
dotykaja nasze spoteczenstwa, wynika wtasnie z wycofania si¢ tych grup
mniejszosciowych, ktore czuja si¢ z gory wykluczone lub raczej nie dostrzegaja

wspolnej ptaszczyzny, ktora nadawataby sens ich uczestnictwu.

W procesie synodalnym istnieje jeszcze jeden Kkluczowy element
metodologiczny: osoby, ktore czerpig korzysci z rozmowy w Duchu, s3
zobowigzane na kazdym poziomie do przekazania informacji zwrotnej osobom,
ktére braly udzial w procesie. Innymi stowy, musza one zweryfikowaé jakos¢
swojego shluchania i trafno$¢ swojej syntezy, wykazujac gotowos$¢ do jej
skorygowania. Jest to konkretny sposdb zaspokojenia fundamentalnej potrzeby
przejrzystosci, ktéra jest nieodlgcznym elementem kazdego autentycznie
partycypacyjnego procesu: bez niej stuchanie moze sta¢ si¢ okazjg do
manipulacji, podwazajac zaufanie 1 skutecznie negujac godno$¢ 0sob
zaangazowanych. Jak pokazuja liczne procesy polityczne 1 spoteczne, frustracja
0sOb, ktére zainwestowaly w uczestnictwo 1 czuja si¢ zmanipulowane, jest

poteznym zrddtem sceptycyzmu i wycofania sig.

Podsumowujac, nikt nie jest na tyle naiwny, aby sadzi¢, ze kilka rund
rozméw w dobrej atmosferze wystarczy do rozwigzania kazdego konfliktu.
Proces synodalny pokazuje jednak, ze prawdziwe wspotuczestnictwo jest

mozliwe.

Przechodzenie od stow do czynow

W tym samym duchu warto zwrdéci¢ uwage na ostatni element drogi
synodalnej. Dokument koncowy zostat opublikowany w imieniu dwoch autorow:
papieza Franciszka i Zgromadzenia Synodalnego. Jest to cecha wyjatkowa,
przynajmniej do tej pory. Wynika to z wyraznej decyzji papieza Franciszka,
ktoéry przejat odpowiedzialno$¢ za dokument koncowy, podpisujac go i

oglaszajac czgscig zwyczajnego magisterium Nastepcy Piotra.
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Dokument koncowy [...] zostal przyjety i zatwierdzony przez
Zgromadzenie we wszystkich jego cze$ciach. Ja réwniez go
zatwierdzilem 1 — podpisujac go — zalecitem jego publikacje,
jednoczac si¢ z ,my” Zgromadzenia, ktore poprzez Dokument

koncowy zwraca si¢ do swigtego i wiernego Ludu Bozego.

Uznajac warto$¢ przebytej drogi synodalnej, powierzam teraz calemu
Kosciotowi wskazania zawarte w Dokumencie koncowym. Sg one
owocem dojrzewania w stluchaniu i rozeznawaniu na przestrzeni tych
lat oraz stanowig autorytatywne ukierunkowanie dla zycia i misji

Kosciota.

Dokument koncowy jest cze$cig zwyczajnego Magisterium Nastepcy
sw. Piotra (EC 18 § 1; KKK 892) i jako taki prosze, aby zostat
przyjety. Reprezentuje on forme¢ autentycznego nauczania Biskupa
Rzymu, ktora nosi pewne cechy nowosci, lecz w istocie odpowiada
temu, co mialem sposobnos¢ wyjasni¢ 17 pazdziernika 2015 roku.
Wtedy stwierdzitem, zZe synodalno$¢ jest odpowiednia rama

interpretacyjng do zrozumienia postugi hierarchicznej.

[Papiez Franciszek, Nota towarzyszqca dokumentowi koncowemu, 24

listopada 2024 r.]

Podsumowujac, papiez Franciszek postanowil zakonczy¢ drogg synodalna,
wprowadzajagc w zycie forme¢ sprawowania witadzy, ktorg nakreslit sam
dokument koncowy. Swoja role jako najwyzszej wladzy interpretuje przede
wszystkim jako gwaranta synodalnego charakteru procesu. Synod jest organem
doradczym wspierajacym sprawowanie postugi Piotrowej. Papiez Franciszek
zainicjowal konsultacje, a teraz, gdy otrzymat ich owoce, uznaje ich warto$¢ i
przyjmuje je bez zmian. Nastepnie, pozostajagc wiernym metodzie synodalnej,

zwraca te owoce Kosciolowi, rozpoczynajac nowy proces — wdrazanie.

Wydaje mi sig¢, ze jest to dobry przyktad tego, co oznacza sformutowanie

,»przekuwac stowa w czyny”.
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